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SEIT ALBERT SCHWEITZERS AUFDECKUNG DES
fehlerhaften Zirkels, in dem sich die Leben-Jesu-For-
schung der letzten anderthalb Jahrhunderte bewegt
hat, ist der RiB3 zwischen der natiirlichen, wissenschaft-
lichen Jesus-Biographie und der kirchlichen, dogmati-
schen Christologie offen am Tage. Denn beide Rich-
tungen theologischer Erforschung der Frage Jesu Chri-
stisind durch dies Buch und die ihm folgende Ausfahrt
seines glaubensstarken Verfassers als schlichter Arzt
an den Kongo entwaffnet. Die liberale Theologie hat
die Hoffnung aufgeben miissen, mit den Mitteln ihrer
Erkenntnis den Christus, nicht nur den Rabbi Jesus
von Nazareth, umgreifen und erfassen zu kénnen.’
Auf der anderen Seite aber droht dem Christologen
der Menschensohn, Mariens Sohn zu einem doketi-
schen Gebilde zu entschwinden, an dem sich wohl
etwas Gottliches ereignet, aber an dem nichts Mensch-
liches erfaBt und demgemiB nichts Begreifliches er-
kannt werden kann. Die Masse des orthodoxen Kir-
chenvolkes sieht in der Jungfrauengeburt, der Auf-
erstehung und der AusgieBung des Geistes handfeste,
ganzlich unbegreifliche Wunder. Die Menge der ir-
gendwie »Gebildeten« sieht in Jesus einen nur allzu
begreiflichen Menschen. Die héchste Geisteskraft in
uns Mernschen wird weder dort noch hier mehr er-
regt. Denn sie entziindet sich nur an Geheimnissen,
die sich enthiillen, und an Ritseln, die sich 16sen las-
sen. Diese hochste geistige Erregung durchzittert we-
der Orthodoxe noch Liberale in Sachen des Leben und
Sterben Jesu. Und deshalb verstummte Albert Schweit-
zer und ging nach Afrika, um Krankheiten zu heilen.
Keine begreifende Erkenntnis, nur ergriffene aber da-
fur stumme Nachfolge scheint erlaubt.

1 Ich verweise auf Bultmanns »Jesus«.
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Die Parteien und eigentlich mehr noch die Methoden
innerhalb jedes Theologen eigener Seele gehen unver-
sohnt nebeneinander her. Der Widerspruch zwischen
Glauben und Wissen ist heut keiner zwischen Theolo-
gie und Philosophie, sondern er klafft innerhalb des
Theologen selber, der seine Pfriinde von einer dogma-
tischen Kirche zu Lehen trigt und sein Denken von
“einer voraussetzungslosen Geschichtsforschung.

Die Spannung ist gerade dadurch zu einer mensch-
lich bedrohlichen geworden. Die erste Reaktion da-
gegen ist daher begreiflicherweise, ihr einfach aus
dem Wege zu gehen, so wie das etwa Barths Romer-
brief und ihm nach die Barthianer getan haben. Mit
einem handfesten Biblizismus hat er den Kirchenglau-
ben und die wissenschaftliche Bibelkritik beide schach-
matt zu setzen versucht, indem er —auf einem ande-
ren Brett seine Steine aufbaut. Diener der Kirche, der
jemand wie Karl Barth ist, kiimmern ihn nicht die
Fragen der Kirche Christi; Gelehrter, der er ist, kiim-
mert ihn nicht die'Forschungsaufgabe der weltlichen
Wissenschaft. Sondern in einem Augenblick der Welt-
geschichte, gleichsam an der Sekunde des Kreuzes
offenbart sich ihm alles. Die Vorgeschichte Jesu (das
Leben Jesu also) und die Nachgeschichte Christi (die
Kirchengeschichte also) werden zu wesenlosg,m Schutt.
Senkrecht vom Himmel herab glaubt er sich ange-
redet, nur unter dem Kreuz, chne natiirliche Vorge-
schichte und ohne wirksame Heilgeschichte.

In diesem Balancieren auf einem Stecknadelkopf zwi-
schen Orthodoxie und Liberalismus, zwischen Ge-
schichtswissenschaft und Kirchentheologie, tritt eine
begreifliche Reaktion auf die Uberspannung der Ge-
gensitze hervor.

Unser Versuch kann sich an damonischer Gewalt mit
jener Kreuzespredigt der Barthianer nicht entfernt
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vergleichen wollen. Aber er entsteht aus der glei-
chen Lage.

Dieser Aufsatz will méglichst gerduschlos eine Tiire
6ffnen, die schon nur angelehnt ist und die vielleicht
aus der unertriglichen Spannung ins Freie fiithrt.
Diesem Zweck soll schon die Uberschrift dienen. Sie
ist dreigeteilt. Das ist natiirlich keiner Zahlenspiele-
rei zuliebe geschehen. Aber sie ist doch auch nicht
ohne methodische Absicht gewé&hlt. Diese Absicht ist
allerdings zunichst negativer Natur. Wir versuchen,
von vornherein der Unsitte der Substantivpaare (Geist
und Natur, Wissen und Glauben) zu entgehen, der
beliebten Mode sich iiber ein Zwillingsgespann zweler
Begriffe zu verbreiten, die ein »und« sprachlich ver-
bindet und die dafiir gedanklich meist ein »oder« aus-
einanderreill3t. In der Literatur fiir die Gebildeten
herrscht die Antithese vor. Alles philosophische Den-
ken lebt vom Spalten der Begriffe. Durch Spaltung
gehen aus einer Anschauung in begrifflicher Gegen-
tiberstellung Gegensitze hervor. Da die Theologie seit
langem im Schlepptau der Philosophie segelt, so hat
sie in groBtem MabBstab von dieser philosophischen
Grundhaltung Gebrauch gemacht.

Jesus und Christus, Leben und Lehre Jesu, Gesetz
und Liebe, das sind Begriffspaare, die man in den
Schulen der Wissenschaft mit Vorliebe einander ent-
gegenstellt. Und diese Paare sind weit mehr als bloBe
Vokabeln innerhalb eines einzelnen Satzes. Vielmehr
bewegt sich die gesamte Forschung in der Dialektik
dieser Begriffe vorwirts. Und dariiber hinaus ist die
Lehre vom Kreuz und der Passion des Herrn einer-
seits, von Geburt und Leben Jesu von Nazareth an-
dererseits in ganze Schulen und Denkrichtungen, in
Glaubens- und Lebensparteien himmelweit ausein-
andergespalten.
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Es gibt aber noch ein anderes Erfassen der Wirklich-
keit im Geiste. Dies verhindert sozusagen sich selbst,
in die Aufspaltung der Anschauung durch die Dia-
lektik der Begriffe zu verfallen. Denn es will die
Wirklichkeit nicht mit einem Begriffssatz iiberdecken
wie die Schuldialektik, sondern es will sie erst ein-
mal entdecken!

Diese Entdeckertdtigkeit des Geistes ist seine hichste
Vernunftanstrengung. Aber sie ist so verschollen, dal3
ihr Verfahren an einem entfernten Beispiel verdeut-
licht werden muf.

Solange der Rechtskampf bei den germanischen V¢l-
kern die hochste Geistestitigkeit innerhalb des Stam-
meslebens war, solange war auch die Rechtssprache
eine entdeckende, neu zufassende. Und eben deshalb
bedurfte sie einer aufschlieBenden statt einer syllogi-
stischen Redeweise. Die Formeln dieser Rechtssprache
lieben also beispielsweise unter anderem die Zusam-
menfiigung von drei Anschauungen, drei Vorstellun-
gen zu einem einheitlichen Ausdruck. Allbekannt sind
diese Dreikliange aus der Achtformel, wo der Verbre-
cher preisgegeben wird den Végeln in der Luft, den
Tieren des Waldes und den Fischen im Wasser.

Den Scheiterhaufen kiindet der Henker mit der For-
mel an: Deine Haare dem Rauch, deinen Leib dem
Feuer, deine Seele Gott. Gerade diese Formel scheint
mir lehrreich fiir die véllige Verschiedenheit jener
Sprechweise von der heutigen Denkweise. Wie wiir-
den wir heut formulieren? Nun wir wiirden uns etwas
ausdenken. Ein moderner Poet wiirde — vielleicht!-—
Haare und Leib » poetisch« trennen; ein moderner
Prosaist wiirde Leib und Seele gegeniiberstellen. Aber
die alte Formel spaltet nicht, wie Poet und Prosaiker
heut, den Feuertod dialektisch auf, sondern sie schafft
die Akte des Vorgangs dramatisch nach; bei dem zuerst
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der Rauch die Haare umwogt, dann den Leib das Feuer
verzehrt und schlieBlich die Seele zu Gott heimkeh-
ren darf. Aus mehreren Bildern also rollt sich kine-
matographisch ein Vorgang ab. Er wird aus diesen Bil-
dern erschaffen, denn es fehlt der »Oberbegriff« Feu-
ertod noch ganz dem Denker. So wenig wie ein Drama
~ durch seine Uberschrift begriffen werden kann, so we-
nig die fiinf Akte, aus denen es besteht, logisch oder
dialektisch den Oberbegriff blo3 aufspalten, sondern
alle miissen geschaffen werden und eigenes Leben ha-
ben, so wenig will die dreiteilige Formel eine Einheit

zerlegen. Sie will eine paradoxe Einheit schaffen. Eine -

Fehde soll »aufgehoben, tot und ab« oder »widerru-
fen, vernichtet und abgetan« sein. »Tag, Zeit und
Stunde« werdenfestgesetzt.DieRechtsquellen — wiirde
der abstrakte Jurist heut sagen — »zerfallen« in blei-
bende Satzung, in personlichen Befehl und in Gewohn-
heitsrecht. Die alte Formel aber spricht vom alten
Herkommen, Recht und Herrlichkeit des Landes, weil
sie den Begriff der Rechtsquellen nicht kennt. Sie kann
ihn also auch nicht »zerfillen«, sondern in diesen drei
Akten erschafft sie ihn!

- Man mag das Verfahren ein assoziatives nennen. Das
Entscheidende ist immer, dal3 jede einzelne Assozia-
tion auf das Ganze, das sie miterschaffen soll, zusteu-
ert. Das Ganze steigt aus Sdtzen dramatisch empor.
Natiirlich konnen diese Akte auch aus zweien oder
vieren bestehen. Von dem logischen Spalten in Ge-
gensatze unterscheidet sich dies dramatische Sprechen
in Sdtzen nicht durch die Zahlen drei und zwei, son-
dern durch die Tatsache, daB die logischen Gegen-
sitze Bruchteile einer Einheit, Briiche von Eins, Un-
tersitze eines Obersatzes darstellen, die Sédtze und Bil-
der der schaffenden Sprache aber nicht Briiche, son-
dern selbst Einheiten sind, Farbflecke von eigener Va-
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leur, deren mehrstimmiger Klang das Gesetz dieser
Sidtze oder Bilder oder Worte aufdeckt und offenbart.
Alles Denken ist ein Nach-denken einer fertigen Welt.
Jeder heutige Prosaist, der den Leib dem Henker und
die Seele Gott iiberantworten wiirde, bezieht die Vor-
stellungen »Leib« und »Seele« aus einem Magazin,
in dem alles Erdenkliche vorritig gehalten wird. Er
steht der Welt, hier der Welt der Kultur, gegeniiber
und setzt 1thr Mosaik in tausendfiltiger Variation als
seinen Gegenstand neuzusammen.Der schaffende Spre-
cher ist hingegen der Mund einer unfertigen; in ihm
Wort werdenden Welt. Er kann also in kein Maga-
zin greifen und die etikettierten Gegenstidnde heraus-
nehmen, sondern ihn greifen die Krifte dieser Welt,
die er in eins »setzen« und durch seine Sitze namhaft
machen soll.

Genau so nun—und nur deshalb muf3ten wir die schein-
bare Abschweifung begehen — wie hier im Recht die
vorbegriffliche Sprache, kraft der die geistige Welt
entdeckt wird, verfihrt, vollzieht sich alles entdeckende
Denken. Wir haben nur auf die Rechtsschopfung zu-
riickgegriffen, weil wir nicht zulassen kénnen, dies
Denken mit dem Beiwort poetisch abzutun. Nicht um
den Luxus der Kunst handelt es sich, sondern um die
geistige Entdeckung der Welt. So ist es nicht wunder-
- bar, daB sich das schopferische Leben des christlichen
Volkes wieder derselben Ausdrucksweise hat bedienen
miissen. Die Entdeckung einer neuen géttlichen Welt
der Seele wird nicht durch Spaltung von Worten be-
griffen, sondern durch aktweises Setzen von Anschau-
ungen erschaffen. Die trinitarische Formel von Vater
Sohn und Heiliger Geist riegelt gleich an der Schwelle
des Kirchenbaues das schopferische Leben drinnen ab
gegen den Einbruch des philosophischen Denkprozes-
ses. Die drei Personen der Gottheit spotten des Be-
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miihens, als Bruchteile Gottes verstanden zu werden.
Immer wieder neigt der logische Verstand zu dieser
Verarmung, und das Denken hat gar zu gern die drei
Atemziige des Glaubensbekenntnisses zu Untersitzen
des Oberbegriffes Gott umbegreifen wollen. Der Un-
glaube verhshnt ja eben deshalb die Trinitét, weil er
fiir geistige Schaffensprozesse abgestorben ist.

Das sprachliche Geheimnis der drei Personen in Einer
istaber kein anderes als das der altgermanischen Rechts-
sprache. Auch hier wird eine Welt nicht begriffen,
sondern entdeckt; jede Person der Gottheit muf3 mit
dem vollen Schopfertum des Geistes unserer Seele ent-
hiillt — die Theologen sagen: offenbart —werden, so
wie die Gerichtsgemeinde des Volkes jeden rechtlichen
Akt ihres Gemeinschaftslebens »6ffnen« und bildhaft
entrollen muf3. Und dennoch weil3 sich die Gemeinde
in allen diesen Akten,in denen sie sich erlebt, als eine,
die auf jeder Stufe des Rechtsganges ungeteilt gegen-
wartlg ist. ,

Gerade so weil3 die Kirche, daB mit jedem Atemzug,
mit jedem Akt des Glaubens Gott sich verwirklicht.
So ist dort der kurze Dingtag eines Gaues, hier der
Welttag des dreieinigen Gottes aus vollebendigen Ak-
ten zusammengedichtet, die nicht Briiche, sondern
Ganzheiten sind. ' ‘
Wenn wir die Deutung der trinitarischen Formel nicht
ganz verfehlt haben, wenn sie den Triumph der Gram-
matik echter Sprachschépfung tiber die Logik reiner
Denkbarkeit darstellen soll, so darf sie nicht tote Fest-
stellung bleiben, sondern muB sich in die Behandlung
theologischer Teilfragen sofort umsetzen, sozusagen
von jedem Glaubigen weitersprechen lassen.

Und in diesem Sinne haben wir dieses Kapitel mit der
alten Formel IXBY2Y Jesus Messias Gottes Sohn der
Welt Erlsser iiberschrieben und das erldutert mit: Le-
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ben, Lehre und Wirken. Uns scheint die Beschifti-
gung mit Jesus Christus ernstlich Schaden zu leiden, so-
bald sie sich dialektisch in Dualismen wie »Jesus und
Christus«, Leben und Tod, »6ffentliches Auftreten und
Kreuz«, aufbaut. Versuchen wir es lieber mit einer
trinitarischen Formel, die nicht nur Gegensitze fest-
zustellen zwingt, sondern die Atemziige Gottes zu
entdecken erlaubt.

Der sterile Dualismus zwischen Jesus und Christus
dulerst sich am krassesten in dem Schicksal, das bei
dieser ZerreiBung der Lehre des Heilandes zuteil ge-
worden ist. Niemand von den verschiedenen Religions-
parteien weill genau zu sagen, ob die Lehre zum
Leben Jesu oder zur Passion und Verklirung Christi
hinzugehort. Die Bergpredigt scheint vielen die Bekrs-
nung des natiirlichen Geisteslebens des Zimmermanns-
sohnes Jesu von Nazareth. Die Abschiedsreden an die
Jiinger erscheinen ebenso vielen als die Offenbarung
des erhohten Christus, Kyrios. Mitten durch seine
prinzipiellen, seine geistigen AuBerungen also wird
der Schnitt gelegt. Einer dieser Schnitte wird so ge-
fiihrt, daB man zwischen dem trennt, was er seinen
Jungern, und dem, was er dem »Volke« gesagt habe.
Aber bisweilen fand er ja auch im Volke echte Jiinger-
schaft, die er ermunterte. Des 6fteren waren seine
Janger geistig weder offener noch reifer als das »Volk«.
Das Geheimunis des Wortgehalts seiner Rede laBt sich
von den Hérern her allein nicht entritseln noch ein-
teilen. Die Abteilung von Leben und Lehre — wie
sie tiblich ist bei Frommen und Unfrommen — ent-
springt als notwendige Folge dem ungeklirten Ge-
brauch des Wortes »Leben«. Diesem Leben kann nur
deshalb die Lehre entgegengesetzt werden, weil der
Abwandlung des Lebens selbst in Geist nicht Rech-
nung getragen wird. Schon Goethes: Denn das Leben
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ist die Liebe und der Liebe Leben Geist deutet dar-
auf, daB eine andere Beziehung des Lebens auf die
geistigen AuBerungen gesucht werden muB, daB es
sich hier um Lebensformen, um Metamorphosen han-
delt statt um Gegenbegriffe. Goethes Vers kniipft un-
mittelbar an die christliche Geistlehre an. Es gehort
zum Wesen gerade des IXOYX, daB in ihm »Leben«
und »Lehre« als Verwandlungsformen desselben Riit-
sels sich offenbaren.

Das Christentum setzt eine Wéndung, einen Ruck im

 Leben des Menschen voraus, oder auch: es setzt eine

solche Wendung in das Leben hinein. Es zerbricht den
Oberbegriff Leben. Die Tage des Lebens héren auf,
Bruchteile eines »ganzen« Lebens zu bilden, das von
der Geburt bis zum Grabe gleichfoérmig abrolle. Das
Jahr des Christen besteht nicht aus 365 Tagen, das
Leben des Christen nicht aus siebzig Jahren. Der Gang

' des Lebens zerfillt in mehrere Schopfungsakte. Vor

der Wiedergeburt und nach der Wiedergeburt lebt
der Mensch in verschiedenen Welten. Die Seele hort
auf, ein addiertes Leben zu fiihren. Sie setzt sich in
ruckweisen Stufen, in Schaffensakten durch.

Die zentrale Bedeutung der Wiedergeburt ist unbe-
stritten. Aber sehr oft wird dieser Bruch als Werk
eines Augenblicks verstanden. Die Bekehrung wird,
also ein kurzes, momentanes Ereignis. Sie ist aber
vielleicht ein funf- oder zehnjihriger ProzeB! Und
ferner wird die aus der Bekehrung folgende Aktteilung
des Lebens nicht voll gewertet. Und doch wird durch
sie die Setzung dreier, in sich selbstdndiger Sinnzu-
sammenhdnge notwendig: die Zeit vor der Wende, die
Zeit der Wendung selber und die Zeit, die auf dem
Grund der vollfithrten Wendung sich aufbaut, — sie
verlaufen auf verschiedenen Ebenen; sie haben ihr
eigenes Gesetz in sich. Sie mégen sich ineinander ver-
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schlingen: Mit gewissen Linien und Féden héngt der
alte Adam fest in dem neuen. Mit gewissen Strudeln
und Wirbeln tost die Bekehrungszeit schon in dem
Naturkind unterirdisch herauf. Und innerhalb der
Krisenzeit leuchtet schon der Goldgrund der VitaNuova
gelegentlich durch.

Aber erst recht, wenn fast regelmiBig diese Verschlin-
gungen und ﬂberschneidungen sich finden, erst recht
dann wird es wichtig, um die Uniibersetzbarkeit die-
ser verschiedenen Stufen des Lebensineinander zu wis-
sen. Sie konnen sich kreuzen, iibereinander schichten.
— Eigentlich mischen kénnen sie sich nie. Denn sie
gehoren verschiedenen Gotteskréften der Seele an.
Wir deuteten schon darauf hin, daB in dem Problem
der Lehre zwischen dem Leben Jesu und der Kraft
Christi ein Stiick Boden unbesetzt geblieben oder
hochstens als Grenzgebiet bald von jenen, bald von
diesen beschlagnahmt worden sei. Zwischen dem Le-
ben und dem Leiden mitten inne bleibt ein Etwas.
Dortsteht das von diesem Munde gesprbchene Geistes-
gut, der Schatz seiner Erkenntnisse, seine geistige
Schau oder alles das, was uns von Jesu Geistesleben
dadurch bekannt ist, daB er es andern als Lehre mit-
geteilt hat. Weil die Religionslehre von der Lehre
und Predigt des Heilands spricht, wollen wir das Wort
. Lehre im folgenden fiir den Akt der geistigen Bedin-
nung und Schau stehen lassen. Sonst wire auch »Sin-
nen« eine geeignete Vokabel. Die Lehre, wessen Lehre
ist es, Jesu oder Christi? In dem Verhiltnis dieser Lehre
ruckwirts zum Leben Jesu, vorwirts zum Wirken
Christi liegt der Schliissel fiir unsere Sprache, die heute
gelahmt ist. Diese wird aber freigesetzt, wenn sich
ergibt, dalB Christus nicht das gelehrt hat, was wir
taglich neu aus seinem Wirken zu lernen haben!
Jesus hat ndmlich, wihrenddem er schon éffentlich
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lehrte, innerlich weitergelebt. Das unterscheidet ihn
von allen Durchschnittslehrern. Der gewshnliche
Mensch lernt in der Jugend sein Spriichlein, und wenn
er dann wieder andere unter sich gekriegt hat, die
zuhéren miissen, so gibt er es weiter. Der ausgebil-
dete Lehrer forscht und erkennt selbst einiges und
betritt erst dann das Katheder und erstarrt dort zum
Typus des Lehrenden, der selber nicht mehr lebt. Das
Lehren herrscht iiber ihn und verdringt das Leben.
In einem gewissen Zeitpunkt bleiben wir stehen und
wolben an diesem Punkte unseren Lebensbau iiber
uns und lassen die Jiingeren uns nachriicken und an
uns heranwachsen. Dazu miissen wir sie lehren, was
wir erfahren haben. Das ist ein Naturgesetz und nicht
einfach deshalb aus der Welt zu schaffen, weil wir
dadurch starr zu werden fiirchten.

Wie kann es also durch Jesus aufgehoben werden?
Er will doch nicht aufheben, sondern erfiillen, was
uns allen auferlegt ist? Und er ist nun, sagen wir,
trotzderh nicht von einem gewissen Moment an ste-
hen geblieben, um die anderen zu belehren, sondern
hat bis zum letzten Augenblick weitergelebt, obwohl
er schon 6ffentlich lehrte. Hinter der Lehre und Schau
folgt eben noch eine Station. Und der »perfectus ho-
mo« mufte alle Stationen durchwandeln. Freilich hat
er damit seine Horer unerhért beunruhigt. Er stand
ndamlich immer schon an einer anderen Station, als die
war, die seine Horer an ihm wahrnahmen. Er schien
ihnen noch der Zimmermannssohn, da war er schon
der Lehrer. Er galt als der Rabbi, da war er schon der
Prophet. Er schien ihnen noch und gerade jetzt der
Prophet, da war er schon der Messias; sie nahmen ihn
nun endlich fiir den Konig der Juden, da war er der
Knecht Gottes. Und als sie ihn als den Knecht Gottes
erkannten, da gerade war er schon der gekreuzigte
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Sohn Gottes. Er hat einenVorsprung, den er bis zu Ende
lebt, und die mit ihm Lebenden kommen ihm nicht
nach. Er bleibt nicht irgendwo stehen, damit die an-
deren aufriicken kénnen. Und so geht diesen der Atem
aus. Das kennzeichnet die sogenannten synoptischen
Evangelien, daf3 sie noch alle nicht klar von der letzten
Station aus die vorletzte durchschauen; sondern erst
mit dieser Nachholungsaufgabe ringen. Jesus war auch
den leiblichen Jiingern davongaloppiert. Die erste Ge-
neration der Jiunger ist daher dazu verbraucht wor-
den, die einander widersprechenden, die aufeinander
blitzschnell folgenden Stationen, von denen die Welt
immer nur eine gesehen und sich eingeprigt hatte,
aufzurollen. Erst als das geschehen war, priagte der
Evangelist Johannes sein Siegel unter dies von MiB-
verstindnissen gereinigte Bild.

Wo wir lernen, leben wir nicht mit. Der Schiiler einer
Lehre bleibt im Bann der Lehre. Johannes ist der ein-
zige Evangelist, der Jiinger und mehr als Jiinger des-
sen ist, der auch ihn gelehrt hat, und eben deshalb kann
er den Geist seines Lehrers und das Leiden seines Lie-
benden als Eins schauen und in Eins {ibersetzen. Wir
merken uns: das offentliche Wirken Jesu kommt hin-
ter seiner Lehre.

Von einer anderen Seite her wird dieser Tatbestand er-
génzt. Wie verhilt sich denn das Vorleben J esu zu sei-
ner Lehre? Von Jesu Leben wissen wir nichts oder fast
nichts. Die schale Romanliteratur tiber »Jesus den
Jingling«, tiber seine Jugend oder seine VVanderjahre
beweist ja nur, dal3 man diese Unwissenheit deutlich
spurt. Sein natiirliches Leben ist uns nur im Natur-
ereignis seiner Geburt und in der Flucht seiner Eltern
um seinetwillen iiberliefert. Mit anderen Worten, von
den Erfahrungen und dem Weg dieser Natur des Men-

schen Jesu kénnen wir nur wissen, was sich in seiner
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Lehre, in seinen Anschauungen spiegelt. Wir sagten,
selbst der leidliche Lehrer mischt in seine Lehre, was
er selbst erforscht und erfahren hat. Der Geist erwichst

‘hinter dem Leben und aus ihm. Jesu muf3 seine Lehre

aufgegangen sein an und aus den Erlebnissen seines
Vorlebens. Dies Vorleben, sein »Innenleben«, die Ent-
wicklung und Bildung seines Lebens hat sich »jen-
seits« aller AuBenwelt vollzogen. Wir haben dieses

Jenseits einzig in Gestalt dersiiBen Frucht seiner Lehre.

Das Himmelreich in seinem Herzen, von dem er zeugt,
kennen wir nur aus diesem seinem Zeugnis; wir haben
keine Vorstadien, die zeigen, wie es ihm zufiel. All dies
bleibt jenseits, dies ist das Jenseits, von dem die Wer-
denden so gerne schwirmen und die Metaphysiker so
viel zusammenliigen.

Sobald Jesus hingegen auftritt, kennen wir ihn nur
umgekehrt in seiner Auswirkung auf andere, seiner
» Wirksamkeit« und Bewéhrung in der Welt. Sobald
wir 1thn sehen, steht er vollstandig im »Diesseits «. Was
wir von seinem Leben wissen, ist durchvveg ein Teil
seines Kreuzes. Und {iiberall »diesseits« sich zeigend,
beginnt und entfaltet sich iiberall der Christus in ihm.
Der Rabbi Jesus lehrt, aus dem geschopflichen in das
geistige Leben hintibergehen, aber Jesus der Christ
lebt umgekehrt aus dem geistigen in das wirkliche
Leben hiniiber! Statt eines Leben Jesu — das uns un-
bekannt bleibt — kennen wir in Wahrheit nur sein
Christuswirken, sein Leben als berufener Sohn, seine
Verwirklichung durch sein messianisches Amt. Pom
Vorleben 1st nur die Lehre geblieben. Das gesamte ve-
getative, natiirliche Leben ist fiir uns aufgegangen
in der Frucht des lehrenden Wortes, hinter dem sein
Trédger, der Triager eines Amtes wie jeder Funktionér
zurticktritt. Jesu Lehre vom Gesetz und Propheten,
vom Vater und vom Himmelreich ist die gelduterte
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Frucht innerer Kampfe, Erleuchtungen, Belehrungen
und Erfahrungen, deren Ergebnisse seit der Jordan-
taufe feststehen, die also selber lingst hinter ihm lie-
gen. Die Frucht 1d8t zwar Keim und Bliite nicht mehr
sehen, ist nur ihre Quintessenz. Aber sie zwingt uns,
ihr vorauf Samen und Bliite vorauszuahnen. Zur Er-
kenntnis reift alles natiirliche Leben, zur Weisheit.
Jesus hebt also unser aller Naturgesetz nicht auf, son-
dern erfillt es. Er lehrt wirklich, was er erlebt hat.
Das Perfektum dieses Erlebens mull ernst genommen
werden. Es ist voraufgegangen! Das Wort des Men-
schen kommt hinter dem Eindruck, den wir empfan-
gen haben. Der Mensch darf und vermag nur zu leh-
ren, was hinter ihm liegt. Die Fassung in Worte hinkt
immer hinter den Ereignissen her. Das Denken des
Menschen ist ja Nach-Denken! Wir kénnen nur nach-
denken tiber das, was vorgegangen, quod factum est.
Jesus lehrt, was er als Jesus, das heiBt fiir sich, den
Werdenden und damals noch ohne Verbindlichkeit
fir andere, als inwendiger Mensch erfahren hat. Er
ist damit als Lehrer der Triager des Prophetenamtes,
der Lehrer Israels, der letzte Prophet.

Hingegen lebt er, wihrenddem er lehrt, das Leben
eines andersartigen Charakters, einer Amtsperson, die
Macht und Befugnis beansprucht, andere sich zu ver-
binden oder abzustoBen; er ist ein Mann, der séinen
Beruf entschlossen realisiert. Aber sein Beruf ist frei-
lich nicht der, den man nach seiner Lehre vielleicht
erwartet. Weil er lehrt, scheint er ein Berufslehrer.
Aber die Lehre ist nur eine Voraussetzung seines Wir-
kens. Sein Wirken ist nicht das eines Rabbis. Sein Leh-
ren ist also nicht das Wesen seines Amtes. Er lebt ein
Amt, das zwar noch nicht »etats«-méBig ist im Haus-
halt der Menschheit, das aber durchaus als Amt und
Wiirde von ihm gestaltet und bekleidet wird.
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Und so fassen ja die Evangelien auch alle sein &ffent-
liches Wirken. Nicht was er sagt, sondern wann, wo,
wem er es sagt, verrit ihrer Uberzeugung nach den
besonderen, jenseits der Lehre liegenden Charakter
seiner Funktion. Der kleinste Zug an ihm bedeutet
etwas in dem ProzeB seiner Offenbarung. Hier sind
wir weder im Privatleben eines Menschen noch im
Geistesleben eines Denkers. Denn wo das Leben nicht
mehr spielen und unter der Hand sich wandeln kann,
da ist es starre, unumkehrbare Aktion, weltlich sicht-
bare »Handlung« geworden. Verwirklichung 1st kei-
ne Sache der Innerlichkeit mehr, sondern der Ent-
duBerung und auf die Mitwirkung der Welt angewie-
sen. Es 1st ein politisches Dasein und untersteht den
Gesetzen der Politik.

Das grof3e an diesem 6ffentlichen Wandel besteht denn
auch aus lauter Welttatsachen, aus lauter harten ob-
jektiven Brocken: daB Johannes ihn tauft, daB die Jiin-
ger reagieren, daB Lazarus aufwacht von den Toten,
daB3 Judas ihn verrit, daB die Rémer ihn kreuzigen,
dal3 Josef von Arimathia ihn begribt. All das sind Auf-

‘gaben nicht fiir Biographen seiner Seele oder Syste-

matiker seines Geistes, sondern fiir Historiker seines
Schaffens und Wirkens.

Dadurch allein wird ja die Gottessohnschaft glaubhaft
und glaubwiirdig, daB sich die Welt in sein Leben ein-
fiigt. Alle diese Fiigungen verwirklichen das Bild, das
Jesus von sich und der Welt in sich tragt. Die gehor-
same Mitwirkung der weltlichen Michte alle an séi-
ner Bahn bestitigt ihn; nichts Eigenes bleibt ihm zu
tun, als diese Miachte auf sich zu ziehen. Die Welt
wichst, fallt, stiirzt auf ihn zu, bis sie das Kreuz auf
ihn gelegt hat. Er zieht und reiBt sie formlich an sich,
nur indem er ihrer harrt. Schone Weisheitslehren gab’s

’und gibt’s bel allen Volkern. Glaubhaft gemacht wird
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die innere Gottesschau erst, wenn sich erweist, dal3
der Weise ein Recht auf so hohe Gedanken hatte. Nicht
jeder Mensch hat das Recht, Helles und Hohes zu den-
ken oder gar Kithnes und GroBes auszudenken. Den-
ken verpflichtet.

Aber niemand kann auch einfach das leben, woriiber
er nachgedacht hat. Er kann nicht, wie die Welt for-
dert, leben, was er lehrt. Wenigstens nicht im platten
- Wortverstand. Sondern wir kénnen nur weiterleben,
unsere Gedanken an den Tag leben; unser Leben ist
zwar durch die geistige Schau verwandelt,aber es flieBt
doch noch urspriinglich und tiberraschend weiter. Ge-
wiB, es hat die zufillige Bahn verlassen und ist durch
die Schau im Innern des Heiligtums geprigt. Es ist
aus Leben zu Wirken umgeschmolzen, aus Werden zu
Austun des bleibenden, unter dem Antlitz Gottes ge-
stalteten Menschen. Es gilt, die erschaute Wahrheit
zu bewdhren. Aber die Lehre ist nur ein kleiner, nur
der formulierbare Teil der Wahrheit, die uns in dem
Tempel und Allerheiligsten unserer Lebenswieder-
schopfung tiberwiltigt hat. |

Dort also hat Jesu Lehre ihre Stelle, zwischen dem
Leben des ungetauften Jesus und dem Wirken des be-
rufenen Christus. Er lehrt, was er erlebt hat. Aber her-
nach ereignet sich, was er gelehrt hat. Auf der einen
- Seite ist seine Lehre die Folge, der Erfolg; die Erftil-
lung seines »Vorlebens« ist seine Lehre. Diese Lehre
wird aber aus Folge Grund, aus Ergebnis Vorposten,
aus Endsumme AnfangsgréBe seiner Lebensrechnung.
Die Frucht seiner Jugend»fakten« wird der grund-
legende »Faktor« seines Mannesdaseins, das auf die-
sem Faktor aufbaut, ihn aber zugleich wieder tiber-
windet. Jesu Lehre zerbricht die Tafeln des Gesetzes;
was anders ermdglicht nach diesem Ende ein neues
Gesetz als der Anfang, den Christi Wirken bedeutet?
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Jesu Lehre leitet den Christen im Leben, Christi Wir-
ken die Kirche in der politischen Welt.
Es 1dBt sich einwenden: Auch das Christusleben Jesu
ist doch von ihm ausgesprochen und gedeutet worden.
Das ist gewiB richtig. Denn das Leben teilt sich nicht
schematisch derart, daB ein Lebensabschnitt gar nichts
~vom Gehalt der anderen Lebensabschnitte enthielte.
JesuErfahrungen als Christus sind in der Tat gleichfalls
Wort geworden in seinen Christus-Sdtzen an die Jiin-
ger, z.B. den Abschiedsreden. Aber hier lauft eben der
scharfe Schnitt zwischen der Lehre fiir die Lernenden
und der Offenbarung fiir die Apostel. Jesu Lehre an das
Volk und die Jiinger, soweit diese lernen, ist die Frucht
seinesVorlebens; daher er den Schiilern und Hérern von
der inneren Freiheit, den Geheimnissen des Herzens,
dem Himmel usw. spricht, wie ein Lehrer wollend, da3
sieihn verstehen. DieJiinger hingegen muB er mitleben
lassen, obwohl er weiB, daB sie ihn nicht verstehen, und
daB einer unter ihnen ist, der ihn verraten wird. Er
braucht sie nicht als Horer seiner Lehre, sondern als
Zeugen seines Wirkens. Er beteiligt sie an den Geheim-
nissen des Wirkens, des Hineinsterbens eines Menschen
in die Welt. Seine Worte an sie iiber dies fiir sie tég-
lich tiberraschende Schicksal des Wirkenden, den sie
fiir ihren Lehrer halten, sind nicht Lehre, sondern Be-
lege, Bekriftigungen, Beweise, Deutungen, Auslegun-
gen dessen, was ihnen an ihm, ihm an der Welt wider-
fahrt, sie sind nicht Unterweisung, sondern Drama.
Nur mit Hilfe seiner Worte an sie konnen sie ja sein
experimentum crucis miterleben. Die Worte Christi
an seine Jiinger binden die Mitwirkenden an den Wir-
kenden, die Glieder an das Haupt. Das Wort hat hier
eine andere Mission als da, wo von Mensch zu Mensch
oder vom Prediger dem Volk die reine Lehre, die gott-
lichen Gebote gelehrt werden. Das Wort ist nicht Leh-
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re, sondern Kitt und Band, aus dem ein Wirkungskreis
geschaffen wird. Und in diesem Wirkungskreis gelten
nun sofort all die Gesetze, von denen die »christliche
Moral« angeblich nichts weil3: Herrschaft und Dienst,
Amt und Hirte, Einteilen und Abteilen,Schweigen und
Zurnen, Befehlen und Abfallen, Sorgen und Sinnen.
Dem Wirkenden ist in alle diesem nicht Siinde.
Der Wirkungskreis Christi ist durch Jesus aufgebaut
worden, nachdem er mit seiner Schau und Lehre im
reinen war. Alle seine Kréfte gingen nunmehr dar-
auf, diesen Wirkungskreis auf unzerstérbare Weise zu
schaffen,nicht aber, ihn zu lehren. Aus Christi Wirken
und der Art, wie er seinen Wirkungskreis aufgebaut
hat, ebenfalls, zur Lehre Jesu hinzu, eine Lehre zu
entwickeln, das konnte erst der Jiinger unternehmen,
der die Lehre Jesu nicht leiblich mehr gehért hatte.
Von Paulus hat man mit Recht gesagt: er habe die
Lehre Jesu gelebt, gelehrt aber habe er das Leben
Christi. Gemeint ist damit das, was wir das Wirken
Jesu nennen, sein Wirken als Christus. Daher gehort
die langanhaltende Abneigung gegen den »Theolo-
gen« Paulus mit der modernen Begeisterung fiir das
»Leben Jesu« zusammen. Denn Paulus ist Zeuge da-
fiir, daB3 uns das Vorleben Jesu nichts angeht, sondern
nur seine Lehre einerseits, als Ende des Gesetzes,}und
- sein Wirken andererseits, als Anfang einer neuen Ord-
nung der Dinge durch die Kirche.
Das Vorleben des Menschen, sein Dasein als naives
Weltkind wird fruchtbar in seinem geistigén , 1In sel-
nem geformten Ertrag als inneres Geisteslicht. Alles
was Frucht trégt, ist ohne Siinde. Jugendsiinden sol-
len geistig gesithnt werden, dann werden sie verge-
ben. Die Leidenschaften von Fleisch und Blut sind
die unentbehrliche Speise der Erkenntnis. Und der
braucht sich nicht darob zu griamen, daB3 er »eineVer-
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gangenheit« hat, der aus der Kraft seines Herzens sich
in sie hineingestiirzt hatte.
AnallergeistigenWahrheitaberistbelangreich nurihre
Riicksichtslosigkeit gegen ihren menschlichen Triger,
die Reinheit ihrer Schau, die entsagende Wahrhaftig-
keit und Vergeistigung ihrer Bekenner.

- An allem Wirken aber ist nur belangreich das MaB von
verstandigem Einsatz der Krifte, von Fleisch und Blut
und stetiger Bewdhrung, die schickliche und figliche
Bewiltigung des Materials, das man prégen soll.

Die drei Glieder gehéren zusammen. Unniitz zu sa-
gen, daB3 Wirken ohne Geist und ohne Herzensver-
gangenheit taub ist; es ist der Schein einer Frucht,
wo weder Same noch Bliite war.

Es gibt Keime, die verschwendet werden, Bliiten, die
unverwandelbar bleiben, Friichte, die tauben Niis-
sen gleichen. Kine vergeudete Jugend, eine eitle Re-
flexion und eine hohle Betriebsamkeit ist das Los der
armen Teufel, die den drei Teufelsfiirsten der Sinne,
des Gedankens und der Herrschaft verfallen bleiben.
Der Knabe erwacht zum Jiingling, damit seine Ge-
fithle zu Gedanken ausgedacht werden, der Jiingling
reift zum Manne, damit seine Gedanken Tat werden.
Wo die Jugend ihre groBartige Selbstverschwendung
nicht einesTagesiiberwindet,wo die Akademikerselbst-
bewuBt in Systemen und Analysen verfangen bleiben,
da wird der Mann, der kérperlich ja doch unaufhaltsam
aus thnen hervorwichst und der mit dem Leben unter
allen Umstidnden und irgendwie fertig werden muB,
seelisch und geistig schlecht mit ihm fertig werden.
Er findet sich ja dann nicht in dem Stromkreis: Kna-
be — Jiingling -- Mann von einem fruchtbaren Verlauf
getragen, sondern er kann nur geistlos, hilflos, sinn-
los arbeiten und geschiftig sein, mit einer stehenge-
bliebenen geronnenen Weltanschauung im Kopf, mit
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vergeudetem Herzen, also ohne lieben zu kénnen,
wo er wirken muB, und ohne auswirken zu konnen,
was er einst erschaut hat. Ein solcher Mensch ist nur
duBerlich erwachsen und daher ohne Vollmacht zu -
all den Freiheiten und Entschliissen, die jedes Wir-
ken verlangt.

Zum Teufel geht daher auch die tote Arbeit des Man-
nes, die nicht aus hichstem Leben talwirts flieBt.
Hier ist die wunde Stelle unseres Daseins. Der Ein-
zelne und das Volksganze haben den natiirlichen Sta-
tionsgang des Lebens eingebii3t. Ihn zu heilen, ist der
Inhalt aller Offenbarung. Denn sie will das Gesetz des
Lebens nicht aufheben, sondern erfiillen.

‘Jesus ist wider die empfindsamen Schwérmer in die
Welt gekommen. Denn ihm reift aller Gefiihlsiiber-
schwang zur Klarheit der Gottesschau. Er ist wider
die Phariséer in die Welt gekommen, denn er gibt
seine klare Lehre wirkend preis. Er ist aber auch fiir
die Siinder in die Welt gekommen. Denn er ersetzt
allen gefithl- und gedankenlosen Weltbetrieb durch
ein Wirken aus dem, was ihm zu schauen vergénnt
war im Heiligtum. Der Stinder sucht im »Betriebe«
das Leben. Der Wirkende weil3, daB3 der Betrieb nur
Tod ist. Er hat gelebt. Dies Leben hat sich verklart
vor seinem Blick. Wendet er den Blick zuriick ins Le-
ben, so ist es schon nicht mehr sein Leben, was er nun-
mehr dort wiederfindet. Aus seinem Leben ist er ausge-
schifft, auf fremdem Nachen steuert er in die Welt, das
heiBtin anderes Leben und das Leben der anderen Men-
schen zuriick, um auch ihr Leben zu vollenden. Er ge-
horcht seinem Gott und seiner Berufung. Das Endezieht
ihn an,das ihm schon einmal in seinem Leben wider-
fahren ist, damals als er sich selbst entsagt hat. Dies En-
de wirklich mit allen Kridften auszuwirken, ist des
Mannes Teil. Beziehungslos quillt junges Leben auf,
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steigt kithn auf bis zum Firmament. Hier st6Bt es an
seine Grenzen. Bezogen auf den Stern, der iiber ihm
aufging, bestimmt, Geschautes zu bewihren, steigt
es aus dem lichten Raum des Geistes zuriick in die
Zeitlichkeit hinunter und hinab.

Mag dieser Weg steil oder sanft bergab fiihren, es ist
immer ein Todespfad. Das Leben verwirkt der Mensch
auf diesem Weg. Und dies Verwirken des Lebens, dies
Gezogenwerden vom geschauten Ziel, dies, was Crom-
well »stiickweis sterben«nannte, ist kein » natiirliches«
Leben, sondern sein Gegenstiick: berufenes Wirken.
Wir kénnen im Diesseits nicht »iibernatiirlich« leben,
wir sind keine Gotter. Aber wir kénnen aus dem Uber-
natiirlichen und vom Ubernatiirlichen her, mit dem
wir im Akt der Schau und Erleuchtung, Wiedergeburt
undWandlung konfrontiert worden sind, und das heil3t
»berufen« wirken. Die Sprache der Theologen ist oft
lahm, soweit sie nur von Natur und Ubernatur redet
und das geheilte Wirken der vom Géttlichen angeriihr-
ten Menschen nicht als dritten Akt des Lebensdramas
anspricht.

Es ist dies berufene Wirken kein »einfiltig wandeln
mit Deinem Gotte«, sondern ein wieder einfiltig wan-
deln;-es ist nicht mehr die eigene Antwort an Gott
allein, sondern zugleich die Verantwortung fiir Gott
vor den Menschen, ein Ding, wovon das bloBe Leben
in uns nichts weill noch zu wissen braucht. Verant-
wortung fiir Gott vor den Menschen? Hier eben bauen
sich die Gesetze des wirklichen Lebens auf, von denen
die »christliche Moral « wenig weiB3. Hier wurzelt
die Lehre von der Autoritdt. Die Wirkungskreise der
erwachsenen Menschheit, die ja in Menschenképfe
und Menschenherzen hineingegriindet werden miis-
sen, entnehmen ihre Autoritdt der gottlichen Voll-
macht ihrer Stifter und Stiftenden. Aus dem »Vor-
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leben« und dem Grad von dessen Herzhaftigkeit wird
jedesmal die Autoritit eines Wirkenden erneuert. Pup-
pen als Amtstréger verwirken jedes Amt. Ein Amt kann
lebendig bleiben, solange ein Amtstréager sein » Vorle-
ben« einmiinden laBt in seine Erkenntnis und seine Er-
kenntnis einmiinden 4Bt in sein Amt, solange der Be-
ruf so die Schale bleibt, in der sich seines Lebens Wahr-
heit auszuwirken und zu bewéhren imstande ist.
Autoritét ist wirklich Urheberschaft. Denn nichts ge-
schieht, als daB ein Mensch sein Leben urhebt in eine
Bahn, von der Erde zur Sonne und vom Firmament
wieder zur Erde dergestalt, dal3 andere nach ihm sie
auch wandeln diirfen. Wo solche Bahnen Menschen
an sich, in sich, nach sich ziehen, da ist Autoritit,
erhobene Bahnung, da ist die via exaltata des Bahn-
brechers wirksam.

Fast kein Mensch verfehlt ganz seines Lebens Bahn.
Fast jeder kommt zu irgendeiner Wirkung auf be-
schiedenem Lebenswege. Nur wenn die Welt ganz
und gar in Schwirmer, Pharisier und Zsllner ausein-
anderbricht, wenn ein Volk nur noch aus Jugendbe-
wegung des Gefiihls, Orthodoxie des Geistes und Ar-
beitspolitik des Organisierens zu bestehen scheint,
dann ist mehr als die beschiedene Bahn vonnéten.
Denn dann reillt alle die, die solchen Teilbetrieben
verfallen, das Teilstiick, das Fragment des Lebens,

durch das sie ihre Bahn nur noch fithrt, wirkungs-

los hinunter in die Hélle des Nichts. Die Wirkungs-
losigkeit z. B. ist stets Fluch der geistigen Welt. Sie
bringt es nicht fertig, die Welt der Tat zur Mitwir-
kung zu zwingen, oder die Meuterei der Jugend be-
raubt heut die Wissenslehre der Horer. Das Herz ver-
sagt sich dem Geist, zu dem es bestimmt ist. Dann
versiegt der Strom, der von der Kreatur in Bethlehem
zum Schauen Gottes, von der hichsten Schau in der
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Wiiste zum Wirken in die Schépfung hinein einst fithr-
te. Dann bahnt Gottes Barmherzigkeit dem Menschen
neue Wege. Neue Autoritdten heben sich empor. Denn
neue Menschen haben den Weg des Anfingers selbst
schauen diirfen. An ihnen ereignet sich wieder die
Aufrichtung des Weges und seiner Stationen, der zwi-
schen Tod und Geburt gespannt ist und zwischen Ge-
burt und Tod drei Stationen kennt:

Leben, Lehre, Wirken.

Und in jeder dieser Stationen herrscht eine andere Ord-
nung und Verkniipfung. Anderes ist dem Lebenden ge-
stattet als dem Lehrenden. Es gibt daher drei verschie-
dene Ethiken und Moralen. Denn der »Naive«,der blof3
Lebende, gehorcht noch Gewalten,die er nicht erwéhlt
hat; er ist frei von Verantwortung, kann irren,Umwege
machen, wie essich gebiihrt. Andere wirken fiirihn,wie
wenn Maria und Joseph um ihres Sohnes willen nach
Agypten fliehen. Er gehorcht einem fremden Gesetz.
Der Lehrende gibt Beispiel. Ihm gilt daher am mei-
sten von der »christlichen Moral« im engeren Sinne.
Wer andere nachziehen will, der brauche geistige
Mittel. Er kann nicht schweifend wie Faust immer
strebend sich bemiihen, doch auch nicht seine Tat
gegen eine See von Plagen gewaltsam zwingen. Er
ist an seine Grenzen gekommen, er sondert sein Selbst
von der Wahrheit. So muB er auch verhaltnismaBig
»selbstlos« lehren. Denn die Schau gelingt nur dem
Selbstvergessenen. Er ist frei zu jedem Erkenntnis-
ziel, aber unfrei in seinen Mitteln. '
Ganz anders der Wirkende. Der Wirkende vollendet
und setzt durch. Er mul3 dem Reiz, der ihn zu neuen
Zielen verfithren will, entsagén und dort beharren,
wo er hingestellt ist. Denn »wer fest auf dem Sinne
beharrt, dem bildet die Welt sich «. Dafiir darf er die
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Mittel, die er braucht, selbst wihlen. Wenn Ver-
schwendung des Jiinglings Ehre ist, so kargt der
Mann und hilt sein Gut zu Rate, da er die Stelle
kennt, an die’s gehort, und niemand als er ihren Ein-
satz bestimmen und verantworten kann.

Statt einer christlichen Moral erheben sich drei mensch-
liche Gesetze, von denen jedes immer neu, solange wir
atmen, Beachtung heischt. Denn wo wir lieben, ver-
schwenden wir; wo wir hoffen, dort sden wir nicht
nur wie der, der lehrt und gldubig seine Lehrerpflicht
erfiillt, nein wo wir hoffen, da pflanzen wir und pfle-
gen unseren eigenen Wirkungskreis als Garten und
mit aller Kunst des Gértners. In drei Ordnungen le-
ben wir zugleich, auch wenn sich eine nach der an-
deren erst im Lauf des Lebens vollstindig enthiillt.
Die Liebesgebote lauten anders als die des Glaubens.
Die der Hoffnung des Girtners anders als die des
glaubigen Samanns. Die Ordnung des Wirkens ist die
Minnerordnung des 6ffentlichen Lebens, ist dasVolks-
gesetz. Die lautet anders als die Lehre von Mund zu
Mund im abgetrennten Gefilde der Gedanken und
als die Ordnung, die hier gilt. Und anders ist der Kreis
der liebenden Gemeinde jugendlich verbunden und
ohne Zwang gegliedert.

Die Zeit hat eine andere Bedeutung fiir den },Natiir-
lichen Menschen, fiir den Schauenden und fiir den
‘Wirkenden. Drei Zeitrechnungen mufB3 man unter-
scheiden. Die Natiirliche zdhlt nach den einzelnen
Jahren, Epochen, Abschnitten des Wachstums und
der Entfaltung des Selbst. Mit Recht; denn er lebt
von aullen nach innen, beeinflult von den Jahres-
zeiten so gut wie von der Umwelt. Die Schau kennt
keine Zeit. Eine Erkenntnis braucht achtzig Jahre
oder eine Sekunde. Der Sinnende wei3 nichts um
ihre duBeren Fristen. Der Wirkende kennt nur das
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Tagwerk seiner Hénde, das zu vollenden er Auftrag
hat. Hier bedeuten verschieden lange Zeitraume das-
selbe. Eine kunstvolle Transposition von Zeiten ist
sinnvoll. Jesu Kreuzestod »bedeutet« als Wirkenszeit
dasselbe wie Goethes Werkhiilfte. In beiden vollzieht
sich, wenn auch in verschiedener Vollkommenbheit,
die Riickkehr des Besonnenen auf die Erde. Die Gezei-
ten, die der Wirkende zu seiner Vollendung braucht,
sind verschieden; das Mal3 des natiirlichen Vorlebens
ist fast dasselbe fiir alle.

An diesem Punkte halten wir den Schliissel in Hin-
den zu dem gerade durch den Weltkrieg neuaufge-
rithrten Geheimnis von der »politischen« Moral des
Staatsmanns im Gegensatz zu der Moral des Privat-
mannes. Nicht Staat und Einzelmensch haben ver-
schiedene Moralen, sondern der Schaffende, der Schau-
ende und das Naturkind in uns, wohlgemerkt in jedem
von uns, mul3 wissen, was er tut. Sobald man Staat
und Individuum einander entgegenstellt, mull man
den Staat zum Leviathan machen und den einzelnen
zur armen Christenseele. Dann ist der Staat heraus-
gelost, verabsolutiert, aus aller Beseelung durch gott-
liches Gebot. Sobald aber statt des staatlichen Appa-
rates der Staatsmann als Trager geistigen Schaffens in
sein Recht eingesetzt wird, ist er niemand anders als
der Mann, der vollstrecken soll, was ihm aufgetragen
ist,und verwirklichen, wozu er berufen ist. Die Staats-
réason, der reine Zweckverstand wird untertan der
Sendung und Berufung und darf nur diese und das
MaB ihrer Wahrheit auswirken. Dem Politiker ist da-
her sein Sterbestiindlein gesetzt, er verwirkt sein Amt,
dort, wo der Gotzendienst, der mit dem Staat getrie-

_ben wird, alle Wirkungen des Staates heilig hilt. Auch

ist nur soviel #irksamkeit politischer Zweckvernunft
ertraglich, als Leben und Sinn in Volkern und Gei-
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stern zugleich am Werke sind. Die drei Ordnungen
miissen alle drei gleich kriftig sein. Nur wo sie ein-
ander gegenseitig antreiben und verstérken, ist die
menschlich-géttliche Dreifaltigkeit erfiillt. Die Pole-
mik der »Realpolitiker« und Machiavellis mit den
Ethosfanatikern ist so ungenieBbar, weil sie das Gott-
liche im Menschen, jene im bloBen diktatorischen
Imponieren und diese bloB in der buirgerlichen Mo-
ralhaftigkeit suchen. Deshalb mufllte das Vollwunder
der Dreifaltigkeit in einem Menschen Person werden,
damit die ZerreiBung des Menschen in einen teuf-
lischen Riesen und einen goéttlichen Zwerg, in Staat
und Individuum, ein fiir allemal zerbrdache. Wir be-
griffeln und begreifen immer nur die unversshnlichen
Gegensitze von Staatsrdson und Privatmoral, von ethi-
scher Theorie und politischer Praxis. Und dem Staats-
mann wird es speiiibel von dem Pfarrergeschwitz;
die Christen verzweifeln an der Welt. Aber die Schop-
fung Gottes wird lebendig erhalten, weil sie in drei
einander bedingenden Ordnungen schwingt.
Deshalb ist jeder dieser Ordnungen der gleiche Ord-
ner vorhergegangen. Und sie werden alle von Gott
durchwandelt. Unsere eigene Bahn durch sie hindurch
folgt nur den leuchtenden Spuren, die er in allen zu-
riicklieB3. ;

- Nur weil Gott in ihnen allen sich nicht unbezeugt
gelassen hat, bringen wir Menschen den Mut auf,
uns aus einer Ordnung in die andere hiniiberzuwan-
deln, wenn die Stunde ruft; uns loszuringen aus der
gottlichen Umklammerung, mit der uns jede einzelne
verwahrt. Lebendige Seele ist nur, wer in jeder der
drei personalen Formen doch noch dem Anruf offen
bleibt, in eine der beiden andern tiberzugehen, falls
das Gottes Wille ist. Und dies war der vollkommene
Gehorsam des Erstlings, den er uns offenbart hat.
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Zerbricht aber nicht der Mensch unter diesem Kreuz?
Verliert er nicht so den starren Charakter, die stolze -
Personlichkeit? Doch, diese beiden Naturalterserschei-
nungen verliert er. Aber er zerbricht nicht.

Was Gott sagt, steht gestaltet vor den Menschen. Die
Worte Gottessind die Menschenbahnen, die seine Kin-
der wandeln, nicht dieWorte nur, die ihr Mund spricht.
Der wirkende Mensch wird zum Worte, das der Schop-
fer ins Buch des Lebens eintragen will. Er empfangt
den Namen, mit dem er nun von den Menschen ge-
lesen, gerufen, verstanden und miBverstanden wird
bis an den Jiingsten Tag.

Deshalb nur kann der Mensch einfiltig wandeln, weil
Gott ihm dies nicht nur nach Menschenart befohlen
hat, sondern namentlich. Denn alles, was Gott sagt,
sagt er durch Namen, die seine S6hne vor den Men-
~schen tragen miissen, bis ihre Wirksamkeit erlischt.
Der Name des Menschen wartet vom ersten Tage dar-
auf, ob Gott aus diesem Leben berufenes und nament-
liches Leben machen will. Der Name ist Geschenk
bei der Geburt, Auszeichnung, wenn der Ruf an uns
ergeht, Verpflichtung fiir den ruferhellten Weg. Der
Name verbindet Leben, Schau und Wirken zu Eines
Menschen Wandel. Die Dreifaltigkeit, in der wir
stehen, wird Einfalt durch den Namen, den wir fiih-
ren und der uns fithrt. — Das Leben Jesu versagt sich
dem biographischen Risonnement. Seine Lehre ver-
sagt sich den Lehrbiichern der Moral. Sein Wirken
drang als Fremdkérper in die weltliche Geschichte.
Denn seine Geschjchte ragt in die Welt aus einer an-
deren Welt. Sein iﬁ:{men flo aus unbegrenztem Stre-
ben; sein n trug ganz und vollstindig Frucht.
Aber im Namen des Gottessohnes geschieht all dies.
Und dadurch geschieht es in géttlicher Einfalt.

Wo immer wir das Buch des Lebens aufschlagen méch-
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ten ohne ihn, wo uns das Leben reizt, wie’s neu und
unbefangen sprudelt, da fragen wir alsbald nach dem
Siegel des Lebens, dem Namen, den alles mensch-
liche Leben tragen soll. Und den wir inmitten un-
seres Weges vergaBen um des Lebens willen, den An-
fanger unseres Glaubens, der wichst uns da, wo wir
den Malstab brachen, den Messer des Lebens, als
Vollender unseres Glaubens aus allen Gestalten na-

mentlich wjeder hervor. (olecd fSTM gy «rm‘cl’u«.g*

T iy o et v e
Es dauert lange, bis die Sprachen erschlossen werden,

daB sie das in eigener Melodie singen kénnen, was
durch die Ereignisse vom Himmel her in sie hinein-
geblasen wird. Es dauert, bis aus dem Odem Gottes
die lebendige Seele wird. Luther muBte in Koburg
an die Wand mit Kreide schreiben: Christus vivit.
Das Theologenwort des Xptatég wird noch nicht da-
mit tibersetzt ins Deutsche, wenn es Krist geschrieben
- wird. Christus vivit kann erst iibersetzt werden, nach-
dem die christliche Form der Lebensbahn uns in Fleisch
und Blut iibergegangen ist. Seitdem uns des Menschen
Leben in seine groBen Stationen gegliedert nach sich
zieht, so dal3 auch unser Lauf aus Diesseits irgendwo
aus dem Leben in ein Jenseits — dort das Schauen —
und zuriick ins Diesseits — hier das Wirken — fithrt,
seitdem kann die Sterbebahn des Jesus von Nazareth
als unseres Erlosers deutsch beschrieben werden. Statt
»Christus vivit« heiBt es: Jesus Wirkt., Und die drei
Atemziige des gottlichen Schopfers, Offenbarers, Er-
losers spiegelt das Ebenbild des dreieinigen Gottes in
Leben, Lehre und Wirken. Geschopf des Vaters, Bru-
der des Sohns, Mitwirker des Reichs — das ist die
Dreifaltigkeit in uns Menschen.



